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RESUMO

O objetivo deste artigo é examinar a teoria da acdo como forma de revelacao dos agentes em
Hannah Arendt. Em Arendt, a acio esta sempre relacionada a politica; ou seja, ao propor uma
teoria da acdo, ela tem em mente, sobretudo, uma teoria da acdo politica. Por outro lado, a
acao surge como a capacidade singular que cada individuo possui desde o nascimento de dar
inicio a novos comecos e de fundar novos corpos politicos. Ao apresentar a acao como
revelacao do agente no espaco da pluralidade dos sujeitos, Arendt aponta um caminho para a
redencao da dignidade da politica, possivel apenas por meio da participacdo efetiva dos
individuos no espaco publico. Neste artigo, dedicamo-nos a analise de textos de Arendt e de
autores do pensamento arendtiano, com o proposito de sustentar a centralidade da acio em
sua teoria politica.
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ABSTRACT

The objective of this article is to examine the theory of action as a form of revelation of
agents in Hannah Arendt. In Arendt, action is always related to politics; that is, when
proposing a theory of action, she always has in mind, above all, a theory of political action.
On the other hand, action emerges as the singular capacity that each individual possesses
from birth to initiate new beginnings and to found new political bodies. By presenting action
as the revelation of the agent within the space of plurality of subjects, Arendt points to a path
for the redemption of the dignity of politics, which is possible only through the effective
participation of individuals in the public space. In this article, we focus on the analysis of
Arendt’s texts and of authors within the Arendtian thought tradition, with the purpose of
sustaining the centrality of action in her political theory.
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Dedico esse artigo ao Prof. Odilio Alves Aguiar,
Pesquisador dedicado e profundo conhecedor
do pensamento de Hannah Arendt.

Introducgao

Escrever sobre Hannah Arendt pressupde, inicialmente, compreender que se
trata de uma autora que se dedicou a analisar os principais acontecimentos politicos
de seu tempo, marcados pela ascensao dos regimes totalitarios e pela ruptura com o
fio condutor da tradicdo. Ao se deparar com essa ruptura e com o0s perigos a que ainda
estamos expostos na atualidade, Arendt buscou compreender de que modo seria
possivel resgatar a agao politica diante da logica de regimes pautados pela ideologia
e pelo terror.

Nao restam duvidas de que a proposta defendida por muitos autores, que
afirmam encontrar no centro do pensamento de Arendt uma teoria da acao politica, é
certamente verdadeira. A preocupacao arendtiana com a agao politica teve inicio em
sua principal obra, Origens do Totalitarismo (1951). Nesse texto, a autora apresenta
a dominacao totalitaria como responsavel pelo fim da liberdade politica, ao promover
0 equacionamento entre politica e violéncia. No entanto, € em sua obra seguinte,
intitulada A Condicdo Humana (1958), que Arendt dedica um capitulo inteiro ao tema
da acao, como forma de tentar resgatar a dignidade da agéao politica.

A acdo em Arendt tem sempre uma relagao politica; isto €, quando Arendt se
propde a expor uma teoria da agéo, tem sempre em mente uma teoria da agao politica.
Assim, defendemos que a pergunta que antecede nossa discussao, e que talvez seja
0 nosso ponto de partida, € a mesma indagacgao feita por Margaret Canovan em seu
livro Hannah Arendt: A Reinterpretation of Her Political Thought, quando questiona:
“Por que parece importante para Arendt pensar sobre a agédo?” (Canovan, 1992, p.
139). Ora, se o que motivou Arendt a escrever sobre politica foram os eventos
catastroficos de seu tempo, nada seria mais justo do que voltar sua teoria para a
tentativa de compreender a agao e, mais especificamente, a acao politica, visto que é
no terreno das ag¢des que homens e mulheres testam a capacidade de iniciar coisas

novas no mundo e dar inicio a novos acontecimentos.
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Observaremos, a partir de Arendt, que a ag¢ao estda sempre fundada na
capacidade que os homens tém de dar inicio a novos comegos, gerando, assim,
eventos irreversiveis e até mesmo imprevisiveis no mundo, como foi o caso dos
regimes totalitarios. Por outro lado, para Arendt, a acdo pode também surgir como
uma resposta aos tragicos eventos de nosso tempo, como uma alternativa as
modernas formas de dominagdo do homem. Assim sendo, a agdo emerge como
aquela capacidade singular que cada individuo possui, desde o nascimento, de dar
inicio a novos comecos e de fundar novos corpos politicos. No entanto, para que os
homens e mulheres sejam capazes de agir e se manifestar necessitam de um espago
politico de aparéncia que favorega a realidade do mundo’, onde eles possam ser
vistos e ouvidos pelos demais, de modo que a agao sO € realmente possivel na
pluralidade dos homens.

Em suma, é somente através da redencdo da acdo que podemos vislumbrar
uma retomada da dignidade da politica nos dias atuais, o que nao significa
necessariamente um retorno a polis grega, mas sim uma tentativa de fundar novas
formas de organizagdes politicas, baseadas na capacidade que cada homem/mulher
tem de dar inicio a novos comecgos. Nesse sentido, Arendt tem muito a nos ensinar
com sua teoria da agao politica e sua tentativa de revitalizagdo do espacgo publico na

modernidade.

A agao enquanto revelagao do agente

Um dos principais motivos que levaram Hannah Arendt a promover um resgate
da dimenséao da agédo na Grécia Antiga foi a diferenciagao feita pelos gregos entre as
atividades que compdem a vita activa, pondo de um lado as atividades referentes a
condigao natural do homem, trabalho e fabricagéo, e de outro, a atividade referente a
politica, isto &, a agao (Cf. Avritzer, 2006, p. 152). Nesse sentido, nossa autora realiza,
no capitulo V de sua obra A Condicdo Humana, uma retomada do conceito de acao
utilizado pelos atenienses — para alguns intérpretes, vista como nostalgica —, tendo na

polis grega um modelo inicial para a elaboragao de sua teoria da agao.

1 No capitulo V da obra A condicdo humana, Arendt passa a utilizar a palavra mundo num sentido de
espago em que pode se originar a politica. Assim, a palavra mundo toma um sentido mais amplo, “como
espago onde as coisas se tornam publicas, como espago onde a pessoa vive e que deve parecer
apresentavel” (Arendt, 2008, p. 50).
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O que Arendt busca, ao retomar o conceito de agdo, é revigorar a importancia
do espago publico?: o espago publico s6 é realmente possivel quando os homens se
reunem na modalidade da fala e da agao, criando um espaco entre si que possibilita
o0 aparecimento da liberdade, tendo sempre como base a experiéncia da Grécia
Antiga. Somente a partir da vivéncia do espago publico, presente na tradi¢ao,
podemos assegurar a existéncia do dominio publico enquanto espago potencial de
aparigao entre os homens que agem e falam. Assim, assevera Arendt (2010, p. 247),
“0 dominio publico resulta diretamente da agédo em conjunto, do ‘compartilhamento de
atos e palavras™. Para nossa autora, a acado “corresponde a condicao humana da
pluralidade, ao fato de que os homens e ndao o Homem, vivem na terra e habitam o
mundo” (Arendt, 2010, p. 8). E a partir dessa compreensdo da acdo como condicéo
humana da pluralidade que Arendt atribui ao espaco publico notoriedade e
consisténcia, tornando-o o lugar onde a politica pode, de fato, se realizar.

A pluralidade humana surge, entdo, como o fator necessario, onde os homens
manifestam sua capacidade singular para a agdo e o discurso®. A agéo juntamente
com o discurso* compdem as principais capacidades dos seres humanos e € o que
os diferenciam dos demais seres vivos. Por outro lado, € também através da acao e
do discurso que os homens se tornam iguais e distintos ao mesmo tempo, capazes
de comunicar a si proprios e de se revelarem uns aos outros. Arendt acredita que “a
acao e o discurso sdo 0s modos pelos quais 0s seres humanos aparecem uns para
os outros, certamente n&do como objetos fisicos, mas qua homens” (Arendt, 2010, p.

220). A agao e o discurso tornam-se uma forma de revelagao do “quem” do homem.

2 Segundo Arendt, o espacgo publico sé é realmente possivel quando os homens se relinem na
modalidade da fala e da agéo, criando um espago entre os homens que possibilita 0 aparecimento da
liberdade.

3 De acordo com Aguiar, a nogdo de pluralidade em Arendt pode ser compreendida numa dimensao
politico-filosofica, “por um lado se opde as pretensdes unicistas, a ideia contemplativa de um
denominador comum e fundamento ultimo, garantia, causa e critério de todas as dimensodes do real e
da vida, ao mesmo tempo em que — por outro lado — é ressaltada a convivéncia entre os homens como
base dos organismos politicos e como campo apropriado a individualizagdo” (Aguiar, 2001, p. 76).

4 Importante ficar claro, segundo Arendt, que no pensamento grego diferentemente do conceito
tradicional de liberdade, ndo existia distingdo entre agéo e discurso, isto &, o agir e o falar caminhavam
lado a lado e ndo se separavam. Assim, afirma Arendt, “um dos tracos essenciais mais notaveis e
excitantes justamente do pensamento grego é que nele, desde o comego — ou seja, ja em Homero —
nao ocorre tal separacao de principio entre falar e agir, e o autor de grandes feitos também deve ser
sempre, ao mesmo tempo, um orador de grandes palavras — € ndo apenas porque grandes palavras
precisam acompanhar os grandes feitos, explicando-os, por assim dizer, feitos esses que, caso
contrario, cairiam mudos no esquecimento, mas porque o proprio falar era compreendido a priori como
uma espécie de agir” (2007b, p. 56).
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Nesse sentido, o agir e o falar sdo correlatos, surgem da pluralidade humana enquanto
condicdo basica de toda atividade politica e tornam possivel a igualdade e a
singularidade de cada individuo.

Tanto a agao quanto o discurso sdo condi¢cdes basicas da pluralidade humana
e ganharam centralidade no pensamento de Arendt, por tornarem a vida do homem
eminentemente humana na medida em que pode ser vivida entre os homens, ao
mesmo tempo em que sao os locais de revelagao do agente (Cf. Amiel, 1996, p. 67).
De acordo com Arendt, € somente através das “palavras e atos que nos inserimos no
mundo humano, e essa insercéo é como um segundo nascimento” (2010, p. 221). E,
portanto, por meio das palavras e atos que podemos confirmar nosso aparecimento
fisico e nos colocarmos em um mundo humano, da mesma forma que € por meio
dessas palavras e atos que podemos dar inicio, comegar algo novo, fazer surgir o
inesperado pela forga de nossa acdo. No entanto, como veremos nas linhas seguintes
de nosso texto, para que o homem apareca e se manifeste no mundo humano, ele
necessita sempre de um espaco de pluralidade que favorega tal aparecimento, posto
que nenhuma acgao é possivel no isolamento.

Ao falarmos do agir, temos de ter clareza do que esse termo indicava para as
linguas antigas. Os gregos utilizavam dois termos para denominar a palavra agir, “as
duas palavras gregas sao arkhein: comecgar, conduzir e, por ultimo governar; e
prattein: levar a cabo alguma coisa” (Arendt, 2007a, p. 214). O comecgar € sempre
resultado da iniciativa de uma unica pessoa, que em virtude de sua liberdade e
potencialidade de agao, bem como de sua espontaneidade, € compelido a agir. Desse
modo, o arkhein € a capacidade de iniciar algo que cada ser humano traz consigo
desde o nascimento, configurando-se sempre como um ato originario, capaz de gerar
uma cadeia de processos em movimento, que, na maioria das vezes, escapa ao
controle de seu iniciador. Ja o termo prattein representa o ato de levar a cabo aquilo
que foi iniciado por alguém, sendo o resultado da agdo conjunta de muitos, da
pluralidade dos homens que agem em comum, ndo originando-se de uma unica
pessoa, mas de um grupo de pessoas. Dessa forma, o arkhein sempre necessita do
prattein como condi¢cao basica para sua existéncia, pois, como afirma Arendt, “todo
aquele que comega alguma coisa sO pode leva-la a cabo se ganhar outros que o
ajudem” (2007b, p. 58), sobretudo no que se refere ao campo da politica, em que a
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acao deve ser compreendida por meio da pluralidade dos sujeitos que agem
conjuntamente.

Por outro lado, o falar, que também é uma forma de agao, diferencia-se da agao
enquanto arkhein por sua impossibilidade de manifestar-se fora da esfera publica. O
falar s é realmente possivel no convivio com os outros, que constituem a condigao
basica para sua existéncia. Nesse sentido, o falar € decisivo na revelagdo do mundo,
pois “s6 na liberdade do falar um com o outro nasce o mundo sobre o qual se fala, em
sua objetividade visivel de todos os lados” (Arendt, 2007b, p. 60). Assim, embora o
agir e o falar estejam ligados um ao outro, ambos se diferenciam em alguns aspectos.
Um dos aspectos de diferenciacdo que podemos mencionar é o fato de que a agao
pode ocorrer tanto no espago do isolamento, como no caso do artifice, ao criar uma
obra de arte, quanto no espaco da pluralidade dos homens, por meio da agao politica.
Ja o falar, que tem origem na pluralidade humana, sé € realmente possivel no espaco
entre os homens, que partiiham a mesma capacidade de fala e escuta, sendo
resultado da experiéncia do mundo comum.

Contudo, ndo se pode negar que a agao e o discurso estdo intimamente
relacionados e que, sem o discurso, a agao perderia sua capacidade de revelagao.

Nessa direcao, afirma Arendt:

[...] desacompanhada do discurso, a agdo perderia ndo sé o seu carater
revelador, como, e pelo mesmo motivo, o seu sujeito, por assim dizer: em
lugar de homens que agem teriamos robds executores a realizar coisas que
permaneceriam humanamente incompreensiveis. A agdo muda deixaria de
ser agao, pois nao haveria mais um ator; e o ator, realizador de feitos, s6 &
possivel se for, ao mesmo tempo, o pronunciador de palavras (2010, p. 223).

E somente através da palavra falada, isto é, do discurso, que a agdo se faz
possivel e que o agente pode ser revelado em sua forma singular®. O agir e o falar
sao, portanto, responsaveis pelo aparecimento do homem no mundo. No entanto, para
que esse aparecimento se efetive de fato, € necessario um espaco publico, que, como
ja vimos, cria um espacgo entre os homens, tornando possivel o desvelamento do

homem, ou seja, o aparecimento de um aos outros. Sem esse espago publico, o

5 Embora, segundo Canovan, nem toda agéo envolva o discurso (ex.: mergulho para salvar uma vida)
e nem toda fala possa ser considera uma acao (ex.: um bate-papo social) (Cf. 1992, p. 131).
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desvelamento do agente por meio do ato ndo aconteceria, e a agao tornar-se-ia
apenas um meio para atingir um fim determinado.

Nas palavras de Arendt, “a agao e o discurso ocorrem entre os homens, uma
vez que eles sdo dirigidos, e conservam sua capacidade de revelar o agente [agent-
revealing]’ (2010, p. 228). Toda revelagdo ou mesmo desvelamento do “quem” do
agente soO é realmente possivel no espago entre os homens, no falar e no agir uns
com os outros, que nossa autora denomina de “teia” das relagdes humanas. Segundo
Amiel, o que Hannah Arendt esta dizendo quando se refere a essa “teia das relacdes”,
€ que “a acao insere-se sempre numa rede de outras acdes, de relacdes humanas,
que fazem com que quase nunca atinja o seu objetivo” (1996, p. 68).

A teia das relagdes humana €, portanto, a jungcao dos atos das pessoas umas
com as outras num processo sem fim. Por isso, os verbos gregos mencionados acima
sao tao importantes para percebermos que a agao que iniciamos escapa sempre de
nosso controle e passa a ser conduzida até o fim por um grupo de pessoas, nos
privando da condicdo de autores de nossa propria estoria, uma vez que qualquer
estdria sé pode ser conhecida depois que chega ao fim (Cf. Arendt, 2010, p. 242).

O que Arendt objetiva esclarecer em sua teoria da ac¢ao € o fato de que a agao
€ sempre resultado de uma pluralidade de individuos, ou seja, que “a agao jamais é
possivel no isolamento” (Arendt, 2010, p. 235). A acado e o discurso precisam da
presenca dos outros para que possam se efetivar de fato, necessitam sempre de um
espaco de pluralidade humana, no qual o agente que afeta por meio de sua agao é,
ao mesmo tempo, afetado pelas agdes dos outros. Ou seja, aquele que age também
sofre a acdo, num processo de acao e reacado que esta continuamente produzindo
novos processos, fazendo com que o homem jamais tenha controle total sobre o
resultado de suas acdes. Nesse sentido, a agao esta sempre estabelecendo novas
relagdes, de modo que as limitagdes legais nunca sdo um terreno seguro diante de
imprevisibilidade da acao. O potencial que cada homem possui desde o nascimento
de dar inicio a novos comecos pela originalidade de sua agao pode também fragilizar
0 espacgo das relagdes humanas, pois qualquer barreira erguida contra a ilimitabilidade
da acao pode ser facilmente rompida pela inerente imprevisibilidade de que toda agao
€ possivel.

Assim sendo, afirma Arendt, a “fragilidade das leis e instituicbes humanas, [...]

decorre da condigcdo humana da natalidade e independe inteiramente da fragilidade
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da natureza humana” (2010, p. 239), de modo que qualquer entrave erguido por maos
humanas contra a ilimitabilidade da acdo é completamente impotente diante de sua
realizacdo, fruto da mesma condicdo humana da natalidade. Isso porque,
diferentemente do trabalho e da fabricacdo, nos quais os homens mantém o controle
instrumental da producao pelo uso da relagdo meio-fim, no campo da agdo o0 homem
nao possui controle algum sobre seu alcance, ja que a acao € essencialmente
imprevisivel e ilimitada.

Nesse sentido, mesmo tendo Arendt promovido a acdo ao posto mais alto das
atividades da vita activa, ela ndo pretende fazer em sua obra apenas um hino de louvor
a acao, enquanto atividade por exceléncia do homem, mas visa também mostrar suas
fragilidades, tais como: “imprevisibilidade, irreversibilidade e incapacidade de
qualquer ator unico de manter o controle sobre seu proprio fio na teia de relagdes
humanas” (Canovan, 1992, p. 133), ou seja, a auséncia de controle que os homens
tém sobre o alcance de suas préprias acoes.

Diante dessa auséncia de controle, que se apresenta como a principal
desvantagem, uma fragilidade da agéo que torna o homem incapaz de desfrutar de
um terreno seguro na teia de relagdes humanas, surge a interrogagdo: como lidar com
essas caracteristicas da agao? Para nossa autora, existem dois remédios possiveis
contra a irreversibilidade e imprevisibilidade da acédo, remédios esses que emergem
do préprio agir e funcionam como salvaguardas e formas de redencao da agao. Afirma
Arendt (2010, p. 295),

A redencgao possivel para a vicissitude da irreversibilidade — da incapacidade
de desfazer o que fez, embora ndo se soubesse nem se pudesse saber o que
se fazia — é a faculdade de perdoar. O remédio para a imprevisibilidade, para
a cadtica incerteza do futuro, esta contido na faculdade de prometer e cumprir
promessas.

Esses antidotos propostos por Arendt operam cada um em um tempo
especifico: o primeiro atua sobre o passado, enquanto o segundo diz respeito as
questdes futuras. De outra forma, nossa autora ressalta ainda que esses antidotos

jamais podem ser utilizados no campo das ciéncias naturais®, mas somente no campo

6 Segundo Arendt (2010, p. 297), “a tecnologia e a ciéncia natural moderna, que ja ndo colhem materiais
da natureza, nem a observam ou imitam seus processos, mas parecem realmente agir nela,
aparentemente introduziram, por isso mesmo, a irreversibilidade e a imprevisibilidade humanas no
dominio da natureza, onde ndo ha remédio para desfazer o que foi feito”.
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dos assuntos humanos, necessitando sempre da pluralidade dos homens para que
possam existir, visto que tanto a faculdade de perdoar quanto a faculdade de
prometer, afirma Arendt, “baseia-se em experiéncias que ninguém jamais pode ter
consigo mesmo e que, ao contrario, se baseiam inteiramente na presenga dos outros”
(2010, p. 296).

Ao apresentar o primeiro dos remédios, o perdao, Arendt atribui todo o mérito
dessa descoberta a Jesus de Nazaré, que, embora tenha oferecido o perdao dentro
de um contexto religioso, ndo tem sua importancia politica diminuida em nenhum
momento. O perddo aparece como uma libertagcdo na teia das relagdes humanas,
“‘desobrigando constantemente os homens daquilo que fizeram sem saber” (Arendt,
2010, p. 300), contudo, vale deixar claro que o perdao serve apenas para o agente,
“em respeito a sua capacidade de desencadear novos eventos para além de seus mal
feitos” (Correia, 2011, p. 67), porém, jamais serve para o ato. Segundo Amiel, “o
perdao liberta o agente das consequéncias de um acto, liberta para outros actos
possiveis” (1996, p. 70); no entanto, ndo apaga o ato cometido. Quanto a faculdade
de prometer, esta, segundo Arendt, € uma antiga conhecida do pensamento politico
por meio dos contratos e tratados, e serve para garantir “certas ilhas de previsibilidade
e erigir certos marcos de confiabilidade” (2010, p. 305). A promessa surge, entao,
como uma garantia nos assuntos humanos, como uma seguranga dentro do proprio
campo da acgao.

Portanto, € por meio da esperanca contida na faculdade de prometer que o
novo comecgo, do qual cada homem € capaz, se torna possivel, pois a promessa
garante um terreno seguro para o surgimento da acgdo. Sustentada por essa
perspectiva, Arendt defende no paragrafo final de Origens do Totalitarismo, que “todo
fim na histéria constitui necessariamente um novo comego; esse comego € a
promessa, a Unica ‘mensagem’ que o fim pode produzir’ (2007c, p. 531). Para Arendt,
a promessa € a certeza da novidade no mundo, sendo a marca da potencialidade
inerente a agado que cada homem traz consigo desde seu nascimento. Ora, podemos
dizer, entédo, que agdo e comego estao intimamente ligados, e € justamente isso que
nossa autora ressalta, acrescentando ainda que, como consequéncia dessa estreita

unido, somos levados a incluir a capacidade de realizar milagres na gama das
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faculdades humanas, pois 0 novo comego nada mais € do que o milagre de que o
homem é capaz desde seu nascimento’ (Cf. Arendt, 2007a, p. 218).

Diante do exposto até o momento sobre a teoria da agdo em Hannah Arendt,
somos novamente levados a alguns questionamentos: primeiro, existe um lugar
especifico para a politica na condigdo humana? Segundo, em que sentido a agao,
enquanto revelacao, pode estabelecer uma conexdo com a politica? Nao ha duvidas
de que é somente no campo da pluralidade, espaco de revelagdo do agente, que
podemos encontrar uma ligagdo entre a teoria da agdo e o lugar da politica na
condicdo humana, conforme afirma a propria Arendt: “embora todos os aspectos da
condicdo humana tenham alguma relagdo com a politica, essa pluralidade é
especificamente a condicdo — ndo apenas a conditio sine qua non, mas a conditio per
quam — de toda a vida politica” (2010, p. 8-9).

Por outro lado, é importante deixar claro que todo o texto d’A condigcdo humana
traz implicitamente uma preocupagao com os principais fenébmenos politico de nosso
tempo, embora muitas vezes nao possamos perceber tal preocupagdo numa primeira
leitura; contudo, a questao politica esta sempre no pano de fundo de toda a teoria da
acao de Hannah Arendt e tem sempre que ser levada em consideragao.

Assim sendo, dedicaremos as linhas finais deste artigo a tarefa de
compreender, de maneira breve, a importancia do espago da aparéncia e do poder na
teoria da acado de Arendt, pois é a partir desse espaco, fruto da manifestacdo dos
homens por meio da acéo e do discurso que o poder, e consequentemente a politica,
podem se apresentar como predicado da agao plural dos individuos, constituindo a
base que torna possivel a existéncia do dominio publico. Nessa direcao, afirma
Arendt, “é o poder que mantém a existéncia do dominio publico, o espago potencial
de aparéncia dos homens que agem e falam” (2010, p. 250). Siviero, na linha de
Arendt, assevera que o poder surge ainda “como condi¢gdo basica de realizacdo da
politica” (2008, p. 178), portanto, ndo podemos conceber a politica sem a existéncia

do elemento do poder que torna possivel o espaco da aparéncia e sua preservagao®.

7Aqui, o fendmeno dos milagres ndo deve ser entendido num sentido religioso, mas, segundo Arendt,
um milagre é sempre “interrupgdes de uma série de acontecimentos, de algum processo automatico,
em cujo contexto constitui o absolutamente inesperado” (2007a, p. 217).

8 Torna-se importante também ressaltar que o poder jamais se sustenta no isolamento, sendo sempre
necessaria a pluralidade dos homens para sua existéncia. Segundo Arendt, o poder “[...] passa a existir
quando as pessoas se relinem e ‘agem em concerto’, e desaparece assim que elas se separam” (2010,
p. 305).
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O poder tem sua origem na potencialidade dos homens que estao juntos, sendo
absolutamente ilimitado e tendo como unica barreira a presenca dos outros homens
que surgem no campo da pluralidade humana. O poder ndo pode jamais ser
confundido com a violéncia, posto que o poder encontra-se no campo da politica, isto
€, da pluralidade dos homens. Segundo Aguiar, o poder “se sustenta no fato de que
ninguém age sozinho” (2001, p. 78), enquanto a violéncia é completamente apolitica,
nao se originando da unido dos homens, mas da forga de um unico homem
isoladamente. Assim sendo, ressalta Arendt, “embora a violéncia possa destruir o
poder, jamais pode substitui-lo” (2010, p. 252), isso porque se encontra privada da
condi¢do humana da pluralidade.

Ainda de acordo com nossa autora, o poder torna possivel o dominio publico e

0 espaco da aparéncia. Diz Arendt,

O poder preserva o dominio publico e o espago da aparéncia e, como tal, é
também a forga vital do artificio humano, que perderia sua suprema raison
d’étre se deixasse de ser o0 palco da agdo e do discurso, da teia dos assuntos
e relagdes humanas e das estorias por eles engendradas (2010, p. 254).

E o poder que garante a efetividade das relagdes humanas, sendo
completamente necessario para a existéncia da politica e para o aparecimento do
homem em publico através da acéo e do discurso. Por esse motivo, Arendt afirma que
“[...] sem o poder, o espaco da aparéncia produzido pela acao e pelo discurso em
publico se desvanecera tao rapidamente como o ato vivo e a palavra viva” (2010, p.
255). Nesse sentido, podemos afirmar que o poder garante a efetivagao da politica,
pois, ao viabilizar o espago necessario para o aparecimento do agente por meio da
agao e do discurso, torna-se o principal responsavel por conferir dignidade a atividade
politica, possibilitando ao homem, por meio de sua acgao, dar inicio a novos comecos.

Assim sendo, podemos concluir que o poder é extremamente necessario a todo
processo de fundagado, que resulta sempre da acdo conjunta dos individuos. De

acordo com Arendt,

[...] o poder s6 nasce se e quando 0os homens se unem com a finalidade de
agir e desaparece quando, por qualquer razdo, eles se dispersam e
abandonam uns aos outros. Assim, prometer e obrigar, unir e pactuar séo os
meios de manter a existéncia do poder; sempre que 0os homens conseguem
preservar o poder nascido entre eles durante qualquer gesto ou agao
particular, ja se encontra em processo de fundagao, em processo de constituir
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uma estrutura terrena estavel que, por assim dizer, abrigue esse seu poder
somado de agao conjunta (2011, p. 228).

A citacdo acima nos mostra que a unido dos homens e a forga iniciadora de
suas acgodes possibilitam sempre a fundagdo de um novo corpo politico, que para se
manter e aumentar necessita de poder e autoridade®. Pensar a teoria da agdo em
Arendt também como acdo fundadora de nossos corpos politicos constitui um
importante caminho de analise de sua teoria republicana, que, contudo, deixaremos

para outra oportunidade.

Consideragoes finais

A teoria da acao politica em Arendt se apresenta como uma alternativa viavel
para a redengao da acao no contexto da modernidade. Nesse artigo, defendemos que,
em Arendt, a acao ocorre sempre no espaco da pluralidade dos homens, sendo fruto
do agir conjunto e fonte de onde se origina todo o poder (Cf. Arendt, 2006, p. 532). E
somente no espaco da pluralidade que os individuos manifestam sua capacidade de
agir e de discursar, revelam seu “quem” e tornam possivel seu aparecimento aos
demais, uma espécie de segundo nascimento.

De acordo com Arendt, a retomada do espago publico e da dignidade da politica
s6 se torna efetivamente possivel por meio da capacidade de cada individuo de dar
inicio a novos comegos, de fundar novos corpos politicos. A agao politica é o
fendmeno que torna essa realidade possivel. E na capacidade de agir, que todo ser
humano possui desde o nascimento, que o milagre de iniciar algo novo no mundo se
efetiva. Assim, somente por meio da acao € possivel vislumbrar a recuperacédo da
dignidade politica em nossos dias e, consequentemente, a criagdo de um espacgo
publico que possibilite a revelagdo de nosso “quem” aos outros sujeitos.

Por fim, é preciso destacar que nosso esforco inicial de compreender as
nuances da agao politica em Hannah Arendt foi, sem duvida, enriquecido pelas
contribui¢cdes tedricas e pelo ensino académico ofertado nas diversas disciplinas

ministradas pelo Prof. Odilio Alves Aguiar. A ele devemos muito: pela recepcéo do

® Importante perceber que entre os homens da Revolugdo Americana existia uma diferenca clara entre
poder e autoridade, para eles o poder deriva sempre do povo, enquanto a autoridade deriva da
Constituigdo, um documento escrito fonte de toda a lei, que pode ser interpretada de maneiras
diferentes e emendada de acordo com as circunstancias (Cf. Arendt, 2011, p. 207).
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pensamento de Arendt no Brasil, mas, sobretudo, pela orientagcdo e acompanhamento
de diversas pesquisas sobre o pensamento arendtiano no Programa de Poés-
Graduacao em Filosofia da Universidade Federal do Ceara, onde tive a honra de ser
seu orientando, tanto no trabalho de mestrado, que resultou nesse artigo, quanto na
elaboracdo de minha tese de doutorado. Ao querido Prof. Odilio Alves Aguiar,
expressamos nossa profunda gratiddo por toda a dedicacdo e pelo rico aporte

académico e cientifico a pesquisa sobre o pensamento de Hannah Arendt.
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